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RESUMEN

Este texto tiene como objetivo trabajar analitica y comparativamente los procesos
de laicidad durante el siglo xix en México, Colombia y Brasil, a partir de la
pregunta transversal sobre por qué en México la separacion Iglesia-Estado fue
marcadamente combativa, al contrario de lo ocurrido en los casos colombiano
y brasilefio. A pesar de que esos procesos fueron heterogéneos y con matices
algo semejantes, el caso mexicano es destacable, incluso regionalmente, por su
caricter beligerante en contra del poder y de la influencia de la Iglesia catdlica.
Mediante levantamiento tedrico y recuperacion de archivo de prensa, se busca
demostrar que para el caso mexicano la construccion de un pensamiento liberal
como identidad nacional laica forjada a partir de variables sociales, juridicas
y politicas redundé en un proceso diferenciado con respecto a la 16gica confe-
sional y concordataria que caracterizé a los otros dos paises.
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on the cross-cutting question of why the separation of Church and State in
Mexico was markedly combative, unlike in Colombia and Brazil. Although
these processes were heterogeneous and had somewhat similar nuances, the
Mexican case is notable, even regionally, for its belligerent nature against the
power and influence of the Catholic Church. Through a theoretical survey and
the recovery of press archives, the paper seeks to demonstrate that, in Mexico,
the construction of liberal thought as a secular national identity forged from
social, legal, and political variables resulted in a process that was distinct from
the confessional and concordat logic that characterized the other two countries.
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Secularism, 19th century, Mexico, Colombia, Brazil, anticlericalism
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INTRODUCCION

Durante su larga trayectoria, las relaciones politico-religiosas han estado
caracterizadas por tensiones alrededor de su fusion o separacion. Las apro-
ximaciones o los distanciamientos entre los poderes estatal y religioso han
atravesado varias fases. Cada una de ellas con diversos agentes, controversias
e intereses, que responden a su contexto y a las formas como esas mismas
instancias y los grupos sociales entienden las fronteras, los alcances y los
encuadramientos que debe regir a cada una de ellas. Este texto prioriza el
comportamiento de tales relaciones durante el siglo x1x, en México, Colombia
y Brasil, en torno al poder de una institucion religiosa, y cuyas causas ofrecen
insumos para comprender el fendmeno politico-religioso contemporianeo
caracterizado por las tensiones alrededor del contenido, de los argumentos y
de los valores religiosos en instancias publicas, mds que sobre el poder de la
Iglesia en la vida de las personas o sobre la institucion religiosa en si misma.

El fenémeno religioso en gran parte de América Latina se ha caracterizado
por la cercania de las iglesias cristianas al poder politico, el uso de simbolos religio-
s0s, los discursos morales en instancias legislativas, o los acuerdos programaticos
entre lideres religiosos y la politica tradicional. Sin embargo, México es la
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excepcion en la region. Las relaciones ya sea de cercania o distanciamiento
se afianzaron desde el siglo xix mediante los procesos de formacién de la
laicidad, que tuvieron idas y vueltas a causa de los conflictos bipartidistas y
la idea de nacidn de los gobiernos de la época.

En el siglo xix, la separacion Iglesia-Estado fue causa de varias guerras
civiles en América Latina, donde las iglesias nacionales se aliaron con los
partidos conservadores para oponerse a los liberales. Colombia y México
adoptaron severas leyes anticlericales, lo cual generd conflictos internos e
incluso guerras civiles. México, en particular, quedé profundamente marcado
por gobiernos liberales anticlericales radicales que excluyeron a la Iglesia
catdlica de la esfera publica, mientras que en Colombia triunfé el conser-
vadurismo y se declaré un Estado confesional. En Brasil esa separacién no
tuvo el mismo cardcter insurgente que en México, en parte porque las iglesias
nacionales ansiaban la separacion para liberarse del patronato.

De todas formas, en todos los paises donde la Iglesia tuvo poder eco-
némico y social, su presencia fue motivo de discusioén entre los liberales
latinoamericanos. Este poder se cuestiond en temas como el hecho de que
los monasterios y conventos contribufan a la despoblacién de las antiguas
colonias, asi como en temas que incluso contindan en discusién, como el
poder de intervenir politicamente desde el pulpito.

Al avanzar el siglo xix, el positivismo de origen francés, la valorizacion
de la ciencia y el progreso material y moral “originaron debates sobre la
presencia de la Iglesia catdlica en las nuevas reptiblicas como una fuerza que
retardaba el ansiado progreso” (Lemaitre, 2014, p. 551). Este pensamiento
fue acufiado, por ejemplo, por Plutarco Elias Calles en México. Incluso, al
entrar el siglo xx el anticlericalismo fue vencido a excepcidon de México.

Estos ideales fueron dando forma a la organizacion del poder y al consti-
tucionalismo de la época. La experiencia constitucional de varias republicas
de América Latina no fue muy diversa en el sentido que la independencia no
significd la ruptura con el catolicismo, prevaleciendo la tradicién conservadora
sobre la propia influencia liberal que convergié en las primeras constituyentes
de la regiéon. De acuerdo con Gargarella (2015), luego de la consolidacién
de la independencia regional el constitucionalismo latinoamericano dejé de
oscilar entre el proyecto conservador, liberal y republicano para converger
en el liberalismo conservador. Desde 1850 hasta hoy, el constitucionalismo
ha tendido a moverse en muchos casos a partir de dos encuadramientos rele-
vantes: el de la identidad que caracterizd el siglo xix y el de la cuestidn social
(ampliacidn de derechos) durante el siglo xx. Tomando en consideracion este
abordaje, este texto se enfoca en el primer marco, el de identidad, para ver
los contrastes en los tres paises en su relacién con los procesos de laicidad.

Las experiencias de paises como Brasil, Colombia y Brasil comparten
rasgos semejantes en esos procesos, pero también contrapuntos. Con base
en los elementos diferenciadores, este texto tiene como objetivo abordar las
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particularidades del anticlericalismo mexicano que redundé en violentos
conflictos y, a diferencia de los otros dos paises, sentd las bases para la
manutencion de una laicidad de cardcter exclusivo a lo largo del tiempo.
Esta aproximacién se aborda a partir de la pregunta transversal ;por qué la
formacion de la laicidad pas6 por un proceso marcadamente combativo en
Meéxico a diferencia de Colombia y de Brasil?

Considerando el anélisis de los procesos de separacion Estado-Iglesia
durante el siglo xix en los tres paises mencionados se busca demostrar la
construccion y sinergia de variables sociales, juridicas y politicas que redun-
daron en un proceso diferenciado de las relaciones entre esos dos poderes en
México con respecto a la I6gica confesional y concordataria que caracterizo
buena parte de esas relaciones en América Latina.

En ese sentido, se deduce que la idea de nacién de la época, junto a la per-
cepcion de la Iglesia y de sus funciones, asi como la necesidad de forjar sélo
un poder civil llevaron a la implementacién de mecanismos a nivel legislativo
para contrarrestar el poder de la Iglesia. Esto configuré las bases de un anti-
clericalismo mexicano que perdurd en el tiempo y que luego se transformé en
el respeto a la normatividad de separacién de poderes como un valor liberal y
laico en defensa y como sinénimo del fortalecimiento del Estado.

Para efectos de ampliar ese planteamiento, el texto se compone de dos
apartados. El primero titulado “Procesos de laicidad en México, Colombia y
Brasil durante el siglo x1x”, que cuenta con tres secciones dedicadas a tales
procesos en cada pais. El segundo apartado, titulado “Contrastes y contra-
puntos”, reline dos secciones que aglutinan el conjunto de variables que se
aproximan a dar respuesta sobre por qué la formacion de la laicidad pasé por
un proceso marcadamente combativo en México a diferencia de Colombia y
de Brasil, bajo los titulos “Laicidad mexicana y legitimidad eclesidstica en
Colombia y Brasil como parte de la identidad nacional” y, por tltimo, “Ca-
rdcter combativo mexicano y anticlericalismo como elemento diferenciador”.

Cabe sefialar que en este trabajo se utilizan los términos laicidad y Estado
laico a pesar de que en los albores del siglo x1x no tenian un uso frecuente, pero
claramente su significado y connotaciones fue lo que llegd a consolidar esas
nociones. Si bien este abordaje requiere registros tedricos profundos y en varias
frentes, este texto privilegia las variables mas informadas que incidieron en el
anticlericalismo radical mexicano. Mediante archivo documental y de prensa, asi
como revision bibliogréfica, se recuperaron los principales ejes tematicos, para dar
cuenta de una descripcion general sobre la laicidad del siglo x1x en los tres paises.

1. PROCESOS DE LAICIDAD EN MEXICO,
COLOMBIA Y BRASIL DURANTE EL SIGLO XIX

Los inicios de los procesos de laicidad del siglo xix registraron idas y vueltas
por cuenta de los conflictos bipartidistas y una serie de tensiones alrededor
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de la idea de nacién y de organizacién del poder. A raiz de la descomposicion
del imperio espafiol en América, los nuevos paises heredaron el patronato
y redactaron constituciones para proteger la religion catdlica. Incluso en
Meéxico, mediante sacerdotes insurgentes quedé de manifiesto el catolicismo
como religion nacional, sin embargo, los gobiernos buscaron que la Iglesia
estuviera sometida al control estatal.

El patronato trajo consigo las practicas regalista y jurisdiccionalista, es
decir, el control sobre la Iglesia que, junto al nacimiento del liberalismo po-
litico, en la primera mitad del siglo x1x, generaron conflictos entre liberales y
conservadores, estos Ultimos apoyados por la Iglesia catdlica. Esos conflictos
incidieron en la injerencia de la Iglesia en asuntos publicos, de acuerdo con
el gobierno de turno, fueran liberales o conservadores.

En el caso colombiano, durante el gobierno liberal de 1849, se sigue
el patronato, pero se disuelve para dar paso a la separacion entre Iglesia y
Estado en 1853 pero, como era usual, cuando llegaron los conservadores al
gobierno modificaron las leyes producto de tal separacion.

La dindmica regional de la época alrededor de la incipiente laicidad, que
suponia la autonomia del poder religioso frente al politico, fue decretar leyes
y después modificarlas con base en los supuestos liberales o conservadores.
En la medida en que los liberales conseguian el poder, la laicidad se identi-
ficaba mds con la separacion entre Iglesia y Estado. Esa separacion formal
se dio en Colombia en 1853, en México en 1857 y en Brasil en 1890. Sin
embargo, la tradicion concordataria fue la mds usual como consecuencia
de las dificultades en la implementacion liberal o porque los conservadores
llegaban al gobierno y establecian concordatos con la Santa Sede, como fue
el caso colombiano en 1887.

Hacia 1899, mientras México estaba en pleno plan de modernizacién bajo
la dictadura de Porfirio Diaz, Brasil se consolidaba bajo el estandarte de una
nueva bandera positivista, orden y progreso, y Colombia estaba devastada
econdémicamente por la guerra (LaRosa y Mejia, 2013).

Finalizado el siglo x1x y comienzos del xx las reformas liberales comenza-
ron a ser mds extendidas junto con las pretensiones laicas. Asi como durante
el siglo xix la idea de laicidad tuvo idas y vueltas, a principios del siguiente
siglo las condiciones politicas también empezaron a cambiar por cuenta del
debilitamiento de los regimenes oligdrquicos. México fue uno de los primeros
ejemplos de la caida de ese régimen, por parte de miembros de este.

De acuerdo con Blancarte (2008), la caida del régimen oligdrquico mexicano
trajo consigo una revolucidn social en el campo politico-religioso, después
del intolerable apoyo de la jerarquia y del partido catdlico al dictador Victo-
riano Huerta, lo cual condujo al recrudecimiento de las leyes anticlericales.
Y, una vez mas, como ha sido historicamente, frente al derrumbe en este
caso de las oligarquias, la Iglesia con su capital simbdlico se reconstituyd.
Luego de ese periodo, agudizado por la crisis financiera estadounidense de
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1930, se reforzo el periodo del nacionalismo catdlico y de los concorda-
tos: en Brasil los gobiernos militares fueron apoyados por la Iglesia y con
concordato durante el periodo de Getulio Vargas; en México, después de la
Guerra Cristera (1926-1929) la Iglesia y el Estado mantuvieron relaciones
pacificas a partir de 1938.

A continuacién se introducen los casos de México, Colombia y Brasil
especificamente sobre las relaciones entre Estado-Iglesia durante el siglo
XIX, en las cuales se denotan semejanzas y también una clara diferencia con
respecto al cardcter combativo mexicano frente al poder de la Iglesia en
comparacion con los otros dos paises.

1.1. Anticlericalismo mexicano

Las tensiones entre Estado e Iglesia durante el siglo x1x estuvieron ajenas a
circunscribirse a temas de pluralidad religiosa o a tensiones entre diferentes
credos, ya que la poblaciéon mexicana era declaradamente catdlica, y su con-
fesionalidad no estaba en el centro de las tensiones, pero si la politica y la
relacién entre el liberalismo, el Estado y la Iglesia. Las acciones emprendidas
contra el clero, sus diversas funciones y su poder econdémico advierten en
el caso mexicano la condicién deseable en la cultura liberal de supeditar la
fuerza del poder eclesidstico a la del poder civil.

Después de 1821, el Estado independiente republicano involucré varios
articulos constitucionales como el 3°, en materia de educacidn; el 24, so-
bre eleccidn religiosa libre; el 27, sobre la incapacidad de las asociaciones
religiosas para adquirir, poseer o administrar derechos de propiedad; el 37,
acerca de la pérdida de la ciudadania por compromisos con algiin ministro
de culto religioso para evadir la ley; el 55 y el 82, sobre la incapacidad para
ser diputado y presidente siendo ministro de culto; y el 130, que prohibia la
formacion de agrupaciones politicas cuyo titulo tuviera una palabra o indi-
cacion relacionada con alguna confesion religiosa (Cano, 2013).

El componente juridico fue uno de los ejes mas importantes en el ciclo
reformista, que tuvo dos momentos. El primero, entre 1833 y1834, se cerrd
con varias acciones, pero sin cumplir todo el ciclo reformista. Un conjunto
de decretos en esos dos afios tratd de contrarrestar el papel y las funciones
que debia desarrollar la Iglesia y sus organismos en el orden social y politi-
co. El segundo comprende la Constitucion de 1857 y las Leyes de Reforma
representan la culminacién de un proceso que acabd con la separacion entre
Iglesia y Estado. El primer liberalismo mexicano buscé que la Iglesia no
entorpeciera el proceso de afirmacion nacional y su modernizacién. Para tal
efecto, se estimuld el establecimiento del Patronato, 1833, asi como el hecho
de quitarle al clero el control de la ensefianza, y reducir el ejército nacional
para estimular el desarrollo de las milicias civicas (Sudrez, 2013).
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La Constitucién de 1857 y las Leyes de Reforma abordaron los retos del
orden politico bajo las premisas de un anticlericalismo que acab6 separando
la iglesia y el Estado y abri6é una fase del laicismo que se prolongd hasta
finales del siglo xx. Como se verd a continuacién, a excepcion del gobierno
de Porfirio Diaz, los gobiernos de Juarez y Calles promovieron la separacién
entre Iglesia y Estado, lo cual gener6 una reaccion violenta de los ya activos
catdlicos. Para los liberales la Iglesia obstruia el desarrollo del pais, y poco
a poco se forjé un sentimiento anticlerical que posteriormente se enraizé en
varias camadas sociales como simbolo de identidad nacional, a diferencia
de lo sucedido en los casos brasilefio y colombiano.

La Iglesia mexicana tuvo su gran apogeo de riqueza e influencia espiri-
tual entre el periodo de 1521 a 1821. Sin embargo, a mediados del siglo x1x
ese apogeo comenzd a tener mayores obstdculos a causa del conflicto entre
liberales y conservadores, el cual estallé violentamente en 1854. Cuando
los liberales obtuvieron el poder decretaron desamortizacion de los bienes
del clero, para que propiedades en “manos muertas” fueran adquiridas por
civiles para reactivar la economia. El clero se opuso y convocé a sectores
conservadores a oponerse contra tales decretos.

Esto llevé a que se desatara la Guerra de Reforma, que de 1858 a 1861
enfrentd a liberales y conservadores, con la participacién del clero, que se
alié con los defensores de su causa e intereses. La reaccion vino de parte de
los conservadores, que se opusieron a la Constitucién de 1857, en la cual
se suprimieron privilegios eclesidsticos. Desde aquella época, los enfrenta-
mientos bipartidistas obedecian a dos modelos de sociedad, cada uno con su
vision sobre la unién o separacion entre Iglesia y Estado.

La guerra termind en 1860 con la derrota de los conservadores. Las
elecciones de 1861 dieron como resultado la presidencia del liberal Benito
Juérez, quien habfa sido excomulgado. Durante su gobierno se promovi6 la
separacion entre Iglesia y Estado, la secularizacion de entidades, y se decreto
la nacionalizacién de los bienes eclesidsticos, el matrimonio civil y la libertad
de cultos, lo cual desagradé a los conservadores y desemboc6 nuevamente
en levantamientos.

Enseguida, en 1862, México sufri6 una invasion francesa. Después de
pasar ese periodo conturbado, en 1871, el politico y militar Porfirio Diaz
se opuso al gobierno de la época. En 1876, Diaz lleg a la Presidencia y
aplicé su conservadorismo favoreciendo a la Iglesia. Treinta afios después,
en 1910, estall6 la revoluciéon mexicana y termind el “porfiriato”, como se
le conoci6 al gobierno de Diaz. En 1924 llegé al poder el también politico y
militar Plutarco Elfas Calles.

El conflicto entre la Iglesia y el Estado se fue agudizando al inicio de
1926, ya que el gobierno mexicano expulsé a varios sacerdotes extranjeros
y cerré conventos y colegios, debido a que los religiosos no acataron un
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nuevo reglamento que imposibilitaba la existencia de las escuelas catdlicas.
La Iglesia llam¢ a sus feligreses a luchar por todos los medios para derogar
las leyes impuestas, y al no conseguirlo las acciones armadas de los grupos
religiosos se extendieron por varios estados del pais, principalmente por el
occidente de México.

En ese aflo, a causa de las medidas y los articulos promulgados por Calles,
que desfavorecian los privilegios de la Iglesia, estallé la Guerra Cristera. Este
mandatario propuso crear la Iglesia catdlica mexicana con el fin de romper
relaciones con el Vaticano, pero no lo consiguié. Durante su periodo presiden-
cial (1924-1928) se declard la ley de tolerancia de cultos, cuya declaracién
desato la ira de los catdlicos. Como consecuencia se produjeron levantamientos
campesinos armados, que tuvieron arengas como “Viva Cristo rey” y “Viva
la Virgen de Guadalupe”. Estos levantamientos tuvieron apoyo tanto de los
sectores catdlicos nacionales como de los Estados Unidos, frente a lo cual
el gobierno reacciond, y cuyo enfrentamiento desatd un espiral de violencia.

Las dos imédgenes siguientes dan cuenta de los levantamientos de la épo-
ca con una marcada presencia de simbolos religiosos, especialmente de la
Virgen de Guadalupe, como emblema de los enfrentamientos de un pueblo
identificado con el catolicismo como también lo denota la tercera imagen.

IMAGEN 1. VIRGEN DE GUADALUPE EN LA GUERRA CRISTERA

Fuente: Universidad de Cartagena (2018)'

1 https://revistas.unicartagena.edu.co/index.php/eltallerdelahistoria/article/view/2220

Revista Derecho del Estado n.° 64, enero-abril de 2026, pp. 215-243



Idas y vueltas de los procesos de laicidad en el siglo xix: México, Colombia y Brasil 223

IMAGEN 2. GUERRA, VIRGEN DE GUADALUPE, FAMILIA

Fuente: ABC Historia (2018)?

IMAGEN 3. PUEBLO CATOLICO
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Fuente: México desconocido (2018)*

2 https://www.abc.es/historia/abci-guerra-cristeros-terrible-masacre-civil-y-deshonrada-
participacion-norteamericana-201804171815_noticia.html?ref=https%3A%2F%2Fwww.abc.
es%2Fhistoria%2Fabci-guerra-cristeros-terrible-masacre-civil-y-deshonrada-participacion-
norteamericana-201804171815_noticia.html

3 https://www.mexicodesconocido.com.mx/guerra-cristera-mexico.html

Revista Derecho del Estado n.° 64, enero-abril de 2026, pp. 215-243



224 Nayive Castellanos Villamil

La Guerra Cristera enfrent6 al gobierno y ejército mexicano contra las
fuerzas catdlicas. Estas rechazaron las medidas del presidente Calles, que
impusieron restricciones a la influencia de la Iglesia catdlica en la vida publica
con el objetivo de incrementar el poder del Estado. La ley Calles de 1926
redujo el ndmero permitido de sacerdotes en el pais y estableci6 diversas
restricciones religiosas, incluida una modificaciéon del Cédigo Penal que
fijaba penas concretas para todo aquel que incumpliera lo establecido por la
Constitucion en materia religiosa.

Un antecedente de esa guerra fue la promulgacién de la Constitucién de
1917, que negaba la personalidad juridica a las iglesias. Ademads, prohibia
la participacion del clero en la politica, el culto publico fuera de los templos
y privaba a la Iglesia del derecho a poseer bienes inmuebles. El segmento
catolico propuso recoger firmas para solicitar una reforma constitucional, pero
ésta fue rechazada, lo cual llevé a un boicot econémico, liderado por la Liga
Nacional Defensora de la Libertad Religiosa, contra el pago de impuestos y
el consumo de servicios ofrecidos por el Estado.

Esas tensiones fueron dando paso a la organizacion de un movimiento para
favorecer la libertad de culto, que luego pasé a conformar milicias campesinas
y aacopiar armas, en el entendido de que la salida era militar. Si bien la Guerra
Cristera fue el momento detonante, las tensiones ya venian desde la Guerra
de Reforma que, como se comentd, enfrentd a liberales y conservadores. En
1929 se busc6 medidas para finalizar la guerra, y en medio del dlgido contexto
estadounidense de crisis financiera, se iniciaron las negociaciones entre el
gobierno mexicano, la jerarquia catdlica, el Vaticano y el embajador de los
Estados Unidos. Esas negociaciones dejaron como resultado la amnistia a
los armados y se devolvieron bienes a la Iglesia.

La conviccidn de Calles con respecto a la separacion de poderes se funda-
mentd en que, seglin su criterio, la Iglesia era la causante del atraso mexicano,
pero, al mismo tiempo, le fue dificil imponer sus ideas frente a una Iglesia
fuerte y a un pueblo profundamente religioso. De ese modo, la Guerra Cris-
tera fue la tercera de las guerras en la historia de México donde la religién,
y particularmente la Iglesia catdlica, tuvo un papel relevante. Las otras dos
fueron el proceso de Independencia iniciado en 1810 por el sacerdote Miguel
Hidalgo y Costilla, y la Guerra de Reforma o de los Tres Afios entre 1857 y
1861, donde la Iglesia también tuvo un papel preponderante.

Al final, el conflicto religioso mexicano deja al Estado reforzado y con un
perfil laico y liberal (Avila, 2013). Posterior a la Guerra Cristera se consolid6
la revolucidn y el inicio de un proceso de estabilidad politica dominado por
un laicismo que se hizo visible en todas las esferas de la vida publica.

1.2. Colombia: relacion de integracion entre Iglesia y Estado

El constitucionalismo colombiano, con excepcion del breve periodo liberal
comprendido entre la Constitucién de 1853 y la de 1886, presentd un sesgo
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confesional catélico. La Constitucién de 1886 es un exponente de la l6gica con-
fesional y concordataria que permed buena parte del constitucionalismo latinoa-
mericano del siglo xx. Sélo hasta la Constitucion de 1991 se rompe el patrén
de relaciones Iglesia-Estado, pero sin mencionar el término laicidad en el
texto constitucional, ya que se asocia la definicion de Estado colombiano a
la de Estado laico en una especie de laicidad por deduccién (Vazquez,2017).

A diferencia del caso anticlerical mexicano, el proceso colombiano se dio
con base en la idea de integracion y no en la dialéctica clerical-anticlerical.
Sin embargo, como en México, dos proyectos de nacién (bipartidismo)
incidieron en las idas y vueltas de las relaciones Iglesia-Estado. Pero, a
diferencia de México, con el objetivo de impulsar la laicidad, entre 1819 y
1849, los gobiernos colombianos buscaron apoyo en el clero porque de cierta
manera preferian la conciliacién a un enfrentamiento, ya que para el Estado
la Iglesia proveia cohesion social. Y después de los conflictos se dio paso a
la confesionalidad como acuerdo entre liberales y conservadores.

Para algunos académicos el modelo francés de separacion entre Estado
e Iglesia fue el seguido en Colombia en el siglo xix, periodo en el cual se
gestaron varias tensiones entre liberales y conservadores, que desembocaron
tanto en dos simbolos de nacién como en dos cometidos de guerra. Los prin-
cipios teoldgico-politicos que regian la Iglesia catdlica en esa época estaban
condensados en el Syllabus que condenaba toda idea liberal que promoviera
la separacion de poderes, y propendia al Papa como autoridad méxima en lo
dogmatico y en lo politico.

Después de la guerra de Independencia (1810-1819), a pesar del debili-
tamiento institucional, la Iglesia catélica continué influyendo, y pese a las
tensiones entre Estado e Iglesia al inicio de la Reptblica, con el objetivo de
impulsar la laicidad, entre 1819 y 1849, los gobiernos buscaron apoyo en el
clero porque de cierta manera preferian la conciliacion a un enfrentamiento,
ya que para el Estado la Iglesia proveia cohesion social. Como “contrapresta-
cién” en las constituciones de la época (lade 1811 y lade 1821) se invocaron
y se defendieron los derechos humanos, asi como el catolicismo.

La soberania popular y el bien del pueblo fueron las banderas que enarbo-
laron los politicos de la época, incluso para dar golpes de Estado invocando
el bien comiin como sucedi6 en 1811. Los dirigentes criollos entre 1811 y
1815 compuestos por centralistas y federalistas se enfrentaron con armas,
para defender sus ideales sobre la representacion del pueblo.

En esas idas y vueltas, por ejemplo, Santander, vicepresidente de la Gran
Colombia, trat6 de limitar la influencia de la Iglesia, pero cuando llegé Bolivar
al poder desmonté las iniciativas laicas de su antecesor y, mds tarde, en
1835, cuando el mismo Santander se torné presidente de la Nueva Granada,
retomo las iniciativas laicas, pero las matizé con aspectos religiosos. De
todas formas, con los gobiernos de turno conservadores esas iniciativas eran
depuestas rapidamente.
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Los conflictos entre Bolivar y Santander marcaron la politica durante
1832 a 1845. Se generaron algunos enfrentamientos entre liberales y los
defensores de la tradicidon religiosa, y el cierre de algunos conventos produjo
revueltas religiosas con el apoyo del clero local y guerrilleros enemigos de
la Independencia.

La oposicidn de los sacerdotes al cierre de conventos con menos de ocho
frailes para usarlos en la instruccién publica termind originando, en 1839,
la Guerra de los Supremos, que, si bien fue sofocada dos meses después de
iniciada, se extendi6 hasta 1842, porque se sumaron reivindicaciones politi-
cas y econdmicas de caudillos regionales. Los sacerdotes eran generalmente
conservadores, pero algunos de ellos eran liberales que incluso tomaron las
armas y participaron de las llamadas “sociedades democraticas” (Melo,2017).

Para Melo, la expropiacion de bienes y rentas de la Iglesia buscé promover
la circulacion de tierras, bajo la siguiente tutela: el Estado cobraba los diezmos
y presentaba los candidatos a obispos, pero gobernaba bajo la supervision de
laIglesia. Las tensiones entre la Iglesia y el liberalismo fueron motivo central
de la politica colombiana, porque a pesar de que los liberales eran creyentes,
también eran desfavorables a la intervencidn de la Iglesia en politica.

El segundo intento laico colombiano fue en el periodo entre 1850 y 1855,
que, bajo la idea de Estado liberal y democrdtico y para crear vinculos con el
mercado externo, prescindia de lo religioso o lo confinaba a lo privado. Esto
incomodo el ideal conservador de sostener un orden social garantizado por la
Iglesia, pero a la larga en ese periodo se mantuvo el propdsito de Estado laico. De
hecho, en 1855, se promulgd la separacion entre Iglesia y Estado, y se sancion6
la ley de libertad religiosa. En 1861 se decret6 la secularizacion de los bienes
de la Iglesia y la extincion de comunidades religiosas que se abstuvieran de
desamortizar sus bienes. Todas estas leyes se condensaron en la Constitucion
de Rionegro, de 1863, en la cual se prescindié del nombre de Dios.

Sin embargo, en 1870, el proceso de laicidad se vio enfrentado a la
paralela reforma interna de la Iglesia, que prepard sus clérigos y ademads
demostré mayor efectividad en los procesos educativos, e incluso el Estado
llegé a solicitar nuevamente ayuda a organizaciones religiosas catdlicas, no
tan politizadas, para que prestaran sus servicios en hospitales y colegios. A
la Iglesia revitalizada se sumé otra variable que contribuy6 a la fragilidad
del Estado que fue la guerra de 1876-1877 entre liberales y conservadores,
en la cual el clero particip6 contra el gobierno liberal.

Dado que los liberales, a pesar de sus diferencias con los conservadores,
lograron iniciar un proyecto de Estado laico, esto desencadend la guerra
civil que contd con la participacion decisiva de obispos, sacerdotes, fieles y
comunidades religiosas, se introdujeron armas y se organizaron flancos con-
servadores. Esta guerra fue considerada una cruzada entre laicos y religiosos.
Diversas causas condujeron a esta guerra, tanto internas como los continuos
periodos electorales que agudizaron rivalidades bipartidistas, como externas,
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por ejemplo, la Gran Depresion, que termind repercutiendo econémicamente
en América Latina. Asi, las tensiones entre Iglesia y Estado repercutieron
en la crisis y posterior guerra. El siguiente registro fotografico muestra los
elementos alrededor del sentimiento liberal entre ellos, las armas precarias
e incluso instrumentos musicales como el tambor, junto a la bandera que
acompaifiaba a los combatientes liberales.

IMAGEN 4. COMBATIENTES LIBERALES
EN LA GUERRA DE LOS MIL DIiAS (1899-1902)

Fuente: El Tiempo (2020)*

De acuerdo con Ortiz (2004), esa época, asi como en México bajo el porfiriato,
fue un periodo en el cual guerrillas y ejércitos liberales fueron derrotados,
y se desestimul6 la accién de grupos conservadores, gracias al paulatino
fortalecimiento del Estado, a la formacion de una economia mds integrada
(fundada en el café) y a la formacién de un ejército profesional de tipo na-
cional. Sin embargo, como en México, las tradiciones guerrilleras de ambos
lados subsistieron en el imaginario colectivo, hasta el siglo xx en el pafs del
norte, y en el caso colombiano hasta el siglo xxi.

4 https://www.eltiempo.com/mas-contenido/asi-se-levanto-el-pais-tras-la-guerra-de-los-
mil-dias-480782
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Para el periodo de 1886-1930 la laicidad se vio estancada y, en consecuencia,
se renovo el periodo de la cristianizacién. Los liberales, considerados radicales,
fueron vencidos, y esto dio paso al periodo conocido como Regeneracion,
caracterizado por la estrecha relacion entre Iglesia y Estado. Se derogo6 la
Constitucion de 1863 y se firm6 la nueva de 1886, que dejoé a Dios como
suprema autoridad, momento en el que también se hizo un concordato con
la Santa Sede. Ese fue el panorama hasta 1930, cuando los liberales llegaron
al poder nuevamente, y estuvieron hasta 1946. Se retomaron las banderas de
la laicidad al derogar varios decretos de la previa Constitucién y se dejé de
considerar al catolicismo religién del Estado. Una vez mds, conservadores
y el episcopado se opusieron.

En 1957, para finiquitar los conflictos entre conservadores y liberales se
promovié un plebiscito para reformar la Constitucion, que dio como resultado
la aprobacion del catolicismo como religion de la nacidn y su consecuente
proteccidn por los partidos politicos, lo cual quedé consignado en esa misma
Constitucién. De nuevo, la laicidad le dio paso a la confesionalidad, pero en
ese momento con consentimiento del bipartidismo.

Sin embargo, en los posteriores ailos, Colombia atravesé varias transfor-
maciones sociales que condujeron a volver sobre la laicidad. Hacia 1970 se
dieron procesos de secularizacién gracias a cambios en la educacion, en el
desplazamiento del campo a la ciudad, asi como procesos externos de reco-
nocimiento del mundo secular. En 1991 se proclam¢é una nueva Constitucién
donde se formaliz6 la separacion entre Iglesia y Estado, y se garantizé ademas
del derecho a profesar una religion a hacer proselitismo.

1.3. Cooperacion entre la Iglesia y el Estado brasileiio

Los signos de anticongregacionismo brasilefio durante el siglo x1x no se
transformaron en anticlericalismo. De hecho, en la Constitucion de 1891 la
laicidad no fue contemplada como antirreligiosa o confesional, y cuando el
Estado consiguié su independencia civil del poder eclesidstico amplid sus
relaciones y alianzas.

El afio 1889 marcé un hito en la trayectoria politica brasilefia, ya que sim-
bolizé el fin de la monarquia y el momento de implementacién del proyecto
republicano en construccién a lo largo de la segunda mitad del siglo xix.

El inicio de la Reptblica estuvo marcado por la disputa entre al menos
tres escuelas de pensamiento que pretendian definir la esencia del nuevo
gobierno: el liberalismo estadounidense, el jacobinismo francés y el posi-
tivismo. Sélo el primer modelo fue consagrado. Los acontecimientos de la
Revolucién francesa demostraron la animosidad entre el gobierno civil y
la Santa Sede, imbuida en el contexto de la descristianizacion, entre 1793
y 1794. Estos conflictos se extendieron por diferentes naciones europeas,
fortaleciendo el anticongregacionismo, que, en algunos casos, se convirtio
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en anticlericalismo. No obstante, el conflicto entre el poder eclesidstico y el
poder civil se intensificé en el siglo xix.

El catolicismo fue la tinica religién aceptada durante el periodo imperial
(1822-1889) y aunque la Constitucion de 1824 introdujo un pequefio avance
en materia de libertad religiosa, fue apenas para la instalacion de la Republi-
ca que, mediante la Constitucion de 1891, se oficializ6 la separacidn entre
Iglesia y Estado, se secularizaron los aparatos estatales, el matrimonio y los
cementerios, y se garantiz6 la libertad de cultos, pero la Iglesia continu6 con
algunos privilegios (Oro, 2011).

La Reptiblica surgié a partir de un Estado construido para mantener el
orden en medio de las revueltas liberales de las décadas de 1830 y 1840,
en donde el Estado se presenté como neutral por encima de las tensiones
regionales y segmentos sociales. En la Constitucion de 1891 la laicidad no
fue contemplada como antirreligiosa o confesional al estilo francés o esta-
dounidense. Incluso cuando el Estado consiguié su independencia civil del
poder eclesidstico, ampli6 sus relaciones con confesiones religiosas mediante
alianzas, negociaciones e incluso persecucion segun los intereses de momento
(Aquino, 2014).

Uno de los conflictos sobresalientes ya avanzado el siglo xix y de fuente
religiosa fue la Guerra de Canudos, que enfrent6 al Ejército brasilefio y a
los integrantes de un movimiento popular, transcurrido entre 1896 y 1897,
durante los primeros afios del Brasil republicano. El municipio de Canudos,
en la regién Nordeste, sumido en la pobreza atrajo grupos mesidnicos, como
el movimiento popular de contenido socio-religioso dirigido por Antdnio
Conselheiro, como lo demuestra la siguiente imagen acompaifiados de sim-
bolos religiosos.

En la primera década republicana, en tiempos de guerra civil y recesion
econdmica, el Estado y la Iglesia catdlica, pese a la importante presencia
de masones y protestantes en los circulos politicos oficiales y mondrquicos
catdlicos en resistencia directa e indirecta a la Reptiblica, se acercaron en
mds de una ocasidn para mantener el orden social y la estabilidad de sus
instituciones, como por ejemplo, durante las Revueltas Federalista y de la
Armada (1893-1895), pero, especialmente, al término de la Guerra de Canudos
(1893-1897), movimiento socio-religioso del noreste brasilefio, liderado
por Antonio Conselheiro, quien puso en duda la legitimidad del gobierno
republicano y la propia conducta ultramontana de la Iglesia (Aquino, 2014,
p. 54, traduccién propia, énfasis nuestro).

Una experiencia que también se sinti6 en Brasil en el siglo xix, a partir de
la década de 1850, con el ministro de Justicia José Tomds Nabuco de Aratjo,
fue la defensa de medidas para obstaculizar la presencia de feligreses en el pais,
mediante la confiscacion de sus bienes y la prohibicién de nuevos miembros.
Este ministro sostuvo que su posicién no era contra la Iglesia, sino contra
los clérigos que no se sometian a la voluntad de la administracién publica.
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Sin embargo, en el momento de la transicion de la monarquia a la Republica
estos signos de anticongreganismo no se transformaron en anticlericalismo.

IMAGEN 5. ANTONIO CONSELHEIRO

Fuente: Jodo Correa (2024)°

La separacion republicana entre Iglesia y Estado no result6 en la privatizacion
de la religién en Brasil, y mucho menos en la exclusién mutua entre religion
y politica. A diferencia del caso mexicano, nunca desencadend un movimien-
to anticlerical radical. Asi mismo, la laicidad no constituye exactamente un
valor o principio central de la Reptblica brasilefa, que deba ser defendido
y preservado a toda costa, ni la sociedad brasilefia estd secularizada.

2. CONTRASTES Y CONTRAPUNTOS

Como se ha sefialado, si bien los procesos de separacion entre Iglesia-Estado
durante el siglo xix en México, Colombia y Brasil a nivel de contrastes regis-
tré cierto paralelismo, como la disputa bipartidista a causa de determinada
idea de nacion, que concedia un papel importante a la influencia de la Iglesia
catdlica o por el contrario la despojaba de su dominio; también se presentaron
contrapuntos que llevaron a que el caso mexicano atravesara por un proceso
particular en comparacién a la manutencion de las relaciones entre esas dos
instancias en los casos colombiano y brasilefio.

5  https://joaocorrea.com.br/a-historia-atraves-da-fotografia-as-imagens-da-guerra-de-
canudos/
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2.1. Laicidad mexicana y legitimidad eclesidstica
en Colombia y Brasil como parte de la identidad nacional

Los tres casos mencionados en los anteriores apartados introdujeron el en-
cuadramiento de las relaciones entre Iglesia y Estado en el siglo xix, que
para el caso mexicano se tradujeron en anticlericalismo, en contraste con el
ideal de integracion colombiano entre esas dos instancias y los vinculos de
cooperacion en el caso brasilefio. La tabla que se presenta a continuacién
resume los principales momentos de ese periodo en México, Colombia y
Brasil, destacando las idas y vueltas del proceso de laicidad caracterizado
por los enfrentamientos entre liberales y conservadores. Se resalta que uno
de los contrapuntos en esos tres procesos fue el ideal liberal como identidad
nacional en el caso mexicano, ademds del componente juridico en materia
de promulgacién y ejecucion de leyes que buscaron un unico poder con el
objetivo de subordinar la Iglesia a la autoridad estatal, frente a la legitimidad
eclesidstica otorgada por el Estado en los casos de Colombia y Brasil.

IDAS Y VUELTAS DE LA LAICIDAD EN EL SIGLO xix

Periodo Meéxico Colombia Brasil

1819-1849 Inicio de la Republica. El | 1824: unién entre Estado
Gobierno buscé apoyo del | e Iglesia.
clero, porque de cierta mane-
ra preferfan la conciliacion
aun enfrentamiento, ya que
parael Estado la Iglesia pro-
vefa cohesién social.

1835 Santander retomé las inicia-
tivas laicas, pero las matizé
con aspectos religiosos.

1850-1855 Segundo intento laico co- | 1850: confiscacion de bienes
lombiano. Se promulgé la | eclesiales y prohibicién de
separacion entre Iglesia y | nuevos miembros.
Estado, y se sanciond la ley
de libertad religiosa.

1855-1863 | Leyes de Reforma: sepa-

racion Iglesia-Estado. Se
decretd la nacionalizacion
de los bienes eclesiasticos, el
matrimonio civil y la libertad
de cultos.

1857 Se proclama la Constitucion.

Se suprimieron privilegios
eclesidsticos.
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1857-1861

Guerra de Reforma: guerra
civil entre liberales y con-
servadores.

1861: se decretd la secula-
rizacion de los bienes de la
Iglesia y la extincion de co-
munidades religiosas que se
abstuvieran de desamortizar
sus bienes.

1870

Reformainterna de la Iglesia.
El Estado solicit6 ayuda a
organizaciones religiosas
catdlicas para servicios en
hospitales y colegios.

1876

Porfirio Diaz llegé a la Pre-
sidencia y aplicé su conser-
vadorismo favoreciendo a
la Iglesia.

Guerra civil entre liberales y
conservadores, participacion
de obispos, sacerdotes y fie-
les. Se organizaron flancos
conservadores.

1889

Periodo republicano: revuel-
tas urbanas.

1891

1891: Constitucion. Repu-
blica federativa. Separacion
entre Iglesia-Estado.

1917

Promulgacion de la Constitu-
cién, que negaba la persona-
lidad juridica a las iglesias.

1886-1930: la laicidad se
vio estancada. Periodo co-
nocido como Regeneracion,
caracterizado por la estre-
charelacién entre Iglesia y
Estado.

1924

Plutarco Elias Calles en el
poder — Guerra Cristera.

1929

Negociacién para término
de la guerra: dejaron como
resultado la amnistia a los
armados y se devolvieron
bienes a la Iglesia.

1957

Plebiscito: dio como re-
sultado la aprobacion del
catolicismo como religion
de la nacién.

1991

Separacion Iglesia-Estado
en la Constitucién.

Fuente: elaboracion propia

En el caso mexicano, de 1855 a 1861 se buscé la separacidon de poderes,
lo cual resulté en la Guerra de Reforma. Después, durante treinta afios, se
mantuvieron los privilegios a la Iglesia. A partir del siglo xx nuevamente
se intenta la laicidad y surge la Guerra Cristera. Por su parte, en Brasil, en
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1850, hubo confiscacion de bienes al clero, pero en general las relaciones
fueron de aproximacion.

En Colombia, desde comienzos del siglo xix, a pesar de los intentos de
separacion de poderes, el gobierno pidié ayuda a la Iglesia como proveedora
de cohesidn social. Varios intentos de formalizar la laicidad, pero al final las
mismas iniciativas eran matizadas con aspectos religiosos. De 1850 a 1861
se promulgé la separacion entre Iglesia y Estado, y mientras tanto la Iglesia
se fue fortaleciendo internamente, lo cual hizo que el gobierno nuevamente
pidiera ayuda a la Iglesia en asistencia médica y educativa. Pero en 1876
se da una guerra civil entre liberales y conservadores, con participacidon
de obispos, sacerdotes y fieles. Posteriormente se da un largo periodo de
cristianizacion llamado Regeneracion y, finalmente, mediante plebiscito se
aprueba el catolicismo como religion de la nacidn hasta 1991, cuando se
separa formalmente.

En México, con dos guerras en el siglo xix y a pesar de la manutencién
de la Iglesia como poder religioso, la separacion entre Iglesia y Estado se
sostuvo. En Colombia la relacion entre esos dos poderes fue mas de colabo-
racién, a pesar de la guerra civil de 1870, pues se entendié como cohesiona-
dora. Y en Brasil prim6 la negociacion. ;Pero, por qué en México hubo esa
posicién menos conciliadora e incluso notablemente combativa, mas que en
Colombia y en Brasil?

Si bien se le atribuye a Judrez la fundacion del Estado laico, las ideas
politicas tanto precedentes como las subsecuentes a su gobierno contribu-
yeron a solidificar las bases del modelo laico mexicano. Las propuestas de
Juérez afectaron las estructuras de los poderes religioso y secular, ya que en
su cometido busco una tnica autoridad en la conformacion de la Republica,
pero sin intencion de aniquilar la Iglesia. Su idea de un Estado auténomo
que condujera a mayores niveles de desarrollo y de libertad politica se vio
estrechamente ligada a la implementacion de un Estado laico para alcanzar
su objetivo. Esta idea emergid de su experiencia personal, de su visién poli-
tica, de su entendimiento sobre el caracter nocivo eclesiastico, asi como de
la negacién a tener mds de una autoridad influyendo en la nacién, a pesar
de que en ocasiones busco relaciones amigables con obispos locales, sobre
todo cuando se necesitaba cohesion social (Blancarte, 2010).

Como indigena y también desde sus funciones como politico, Juarez vio
de cerca la injusticia y la forma como las clases privilegiadas actuaban; y,
ademds de esto, la influencia ideoldgica que recibid de liberales mexicanos,
impactados por la [lustracion, reforzé la idea de separar poderes. Sin embar-
go, de acuerdo con Blancarte (2010), la implementacién de la laicidad fue
un proyecto que Judrez y los politicos de la época construyeron de forma
propia, basados en diversas experiencias, mas que la copia de un modelo
importado como el francés o el estadounidense. De todas formas, la separacion
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de poderes acabé con la practica del Estado como brazo secular de la Iglesia,
y lareligion no quedd a expensas del uso politico. Mds adelante, la posicién
determinada del presidente Calles también ayudd a la manutencién de la
separacion de poderes.

El factor central que dio origen a la laicidad mexicana fue la lucha por
establecer su soberania. Ya desde las Leyes de Reforma, en el periodo re-
publicano no se requirié de la legitimidad eclesidstica para la busqueda de
soberania ni como fuente de unidad nacional, lo cual resulté en un Estado
laico sui generis, a diferencia del resto de América Latina, en el sentido de
que el liberalismo y la laicidad fueron parte de la identidad nacional (Blan-
carte, 2000).

En este caso mexicano, a diferencia del brasilefio, la legitimidad del Estado
no se cimentd completamente en la fuente religiosa a pesar de que la poblacién
no tuviera altos indices de secularizacion. En el caso colombiano, si bien el
Estado no basé su legitimidad en la religion, si hubo un alto componente de
contenido religioso en las instancias gubernamentales, como por ejemplo en
los discursos y en la idea de que la religion ayudaba a la cohesion nacional
y a la integracidn social.

Sin embargo, en los casos colombiano y brasilefio, sus gobiernos argumen-
taron esa proximidad, entre asuntos politicos y religiosos, como una forma
democratica que demostraba acogimiento a la pluralidad y a las distintas
formas de expresion. Esto ha sido problemdtico porque de alli también se
derivan posteriores acuerdos programaticos entre la politica partidaria y las
organizaciones religiosas. En todo caso, la identidad nacional que para el
caso mexicano se fundd a partir del liberalismo en didlogo con las luchas
populares, para los casos brasilefio y colombiano se fundé a partir del na-
cionalismo catdlico.

Blancarte (2011) recupera la tesis de Reyes Heroles para afirmar que
“ser catolico y luchar por las causas liberales no [era] contradictorio. No
[fue] entonces una élite que impuso un Estado liberal a una gran mayoria
de catdlicos, sino que [fueron] los propios catdlicos quienes impulsaron la
creacion de un Estado liberal” (p. 286).

Siguiendo a Blancarte, los movimientos populares tuvieron un tinte an-
ticlerical que permitié que el liberalismo tuviera bases sociales, de hecho,
liberalismo y revolucion estuvieron de la mano en varios periodos histéricos,
lo cual quiere decir que, parafraseando este autor, el liberalismo fue la norma
y no la excepcion.

Tras la independencia, las primeras constituciones proclamaron la religion
catdlica como la oficial del Estado, y los gobiernos buscaron dar continuidad
al patronato para sujetar a la Iglesia en Brasil y en Colombia. Desde 1850 a
1890, las leyes anticlericales se generalizaron, extendiéndose las reformas a
Meéxico, Colombia y Brasil. Las mismas debieron vencer fuertes resistencias
alli donde la Iglesia era una institucién poderosa y capaz de aliarse a fuerzas
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politicas conservadoras. Tras una guerra civil en México (1858-1860) y otra
en Colombia (1876-1877), la legislacion anticlerical permanecié vigente
en el caso mexicano, pero temporalmente en Colombia, en donde la Iglesia
aprovecho la debilidad del Estado para mantener o restablecer sus privilegios
en el periodo 1886-1930.

La separacion Estado-Iglesia en México (1873) fue radical, e incluso se
limité la préctica de culto, pero en otros paises el clero unicamente cedi6
a cambio de obtener unas rentas anuales del Estado, como fue el caso de
Brasil. Las leyes de separacion de esferas fueron momentos propicios para
que se manifestaran las tensiones entre gobernantes civiles y eclesidsticos
en Colombia (1870-1886) y en Brasil (1891), mientras que en México la
Iglesia y los activistas catdlicos dieron repetidas muestras de su capacidad
para movilizar amplios sectores de la sociedad contra el gobierno (De la
Fuente, 1997).

De acuerdo con De la Fuente (1997), la independencia de México, pro-
clamada por el Plan de Iguala en 1821, no se debi6 a una toma del poder
protagonizada por los revolucionarios que actuaban desde 1810, sino por
una coalicion entre el Ejército y el alto clero, que se mantuvo inquebrantable
hasta 1860. Esto ya indica un componente combativo al interior por parte
de la Iglesia. Mds adelante, en la guerra de los Tres Afios (1858-1860), los
conservadores, unidos al Ejército y la Iglesia, lucharon contra las Leyes de
Reforma. Los mexicanos se habian enfrentado a espafoles (1821 y 1829) y
franceses (1838) y perdido una guerra contra Estados Unidos (1846-1848),
pero fue més adelante cuando ese capital combativo fue capitalizado y dotado
de sentido patridtico por las élites republicanas, cuyo discurso nacionalista
liberal mexicano se opuso al conservador mondrquico-clerical, fijando asi
su ingrediente anticlerical.

2.2. Cardcter combativo mexicano y anticlericalismo
como elemento diferenciador

Este apartado busca recuperar la pregunta transversal del texto sobre las va-
riables que llevaron a que en México la formacion de la laicidad pasara por
un proceso marcadamente combativo a diferencia de Colombia y de Brasil. Se
refuerza la idea que en México mds que un ataque a la religién en si misma,
las causas fueron de tipo econémico, politico y social, con consecuencias
de tipo juridico vinculadas al papel de la Iglesia bajo la vision liberal de los
gobernantes de la época, que poco a poco construyeron un camino constitu-
cional y marcaron la organizacién del poder.

De acuerdo con Pérez (2004), las modalidades del anticlericalismo son
variadas: a nivel ideoldgico (discursos, periddicos, panfletos), legislativo,
social (movimientos, boicots), cultural (representaciones populares) y politico
(partidos, sindicatos), asi como a nivel de sus agentes, que pueden ser tanto
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internos a la institucion religiosa como externos a ella; ya sea nacional, estatal,
municipal, o internacionalmente. La postura activa de la laicidad anticlerical
liberal llegé a ser entendida como laicismo, ya que emergié como una forma
de subordinar a la Iglesia catélica por parte del incipiente Estado liberal y
procurar la independencia de las instituciones (Rudas, 2020).

El anticlericalismo mexicano de mediados del siglo xix no se postuld
como antirreligioso ni anticatélico a diferencia del de principios del siglo
XX, que adopt6 una postura mds radical y combativa. Varios articulos de la
Constitucion de 1917, considerados antirreligiosos, buscaron no solo retirar
derechos y privilegios al clero catdlico, como ocurrié a mediados del siglo
XIX, sino desarraigar una fe religiosa (Soberanes, 2017). En el siglo xix los
mexicanos se enfrentaron a espafoles, franceses y estadounidenses, lo cual
desencadend sentimientos intransigentes, pero estos realmente fueron capi-
talizados en el siglo xx por las élites republicanas y canalizados en sentido
patriético (De la Fuente, 1997).

A finales del siglo x1x y comienzos del xx, durante el porfiriato, el anticle-
ricalismo mexicano se expreso mas a nivel ideoldgico, por medio de la prensa,
publicaciones de tipo socialista, anarquista, y del discurso. Adicional a esto, se
sumaron otros factores de cufio anticlerical como: la débil presencia catdlica
en algunos estados; el fortalecimiento de la corriente liberal; y el aislamiento
geografico de algunas ciudades del centro por falta de comunicacion (Pérez,
2004). Esta autora sefiald6 que fue a partir de 1913 cuando se presentaron
manifestaciones violentas contra las iglesias, los objetos sagrados y el clero,
cuyo anticlericalismo se vio reflejado en el nivel constitucional del movimiento
armado revolucionario a pesar de sus ambigiiedades y contradicciones.

La percepcién de una Iglesia antirrevolucionaria por su apoyo al general
Victoriano Huerta (1913), quien dirigi6 un golpe de Estado, asi como la dic-
tadura porfirista y la Iglesia catdlica en si misma representaron lo mismo para
diversos segmentos, lo cual a la larga llevo a que en la Constitucion de 1917
se redactaran los articulos 3, 5,24, 27 y 130, considerados radicales contra la
institucién eclesidstica, con el fin de subordinar la Iglesia catdlica al Estado
(Pérez, 2004). Posteriormente, la llegada al poder de Calles en 1920 se ca-
racterizo por la confrontacién entre la vision estatal de modernizar el pais y
la resistencia de la Iglesia catdlica, lo cual desembocé en la Guerra Cristera.
Terminada esta guerra, luego, en 1930, el anticlericalismo radical continu6
mediante la propagacion que hacia Calles promocionando la revolucién social,
educativa y sexual (Pérez, 2004). Sin embargo, como sefialé esta autora, el
anticlericalismo mexicano se vivio en diferentes grados en el campo politico.

Adicional a ello, durante el porfiriato, de acuerdo con Soberanes (2017),
se destacaron dos tipos de liberalismo: el positivista, que redund6 en auto-
ritarismo, y el juarista, que defendi6 la autonomia individual a través de las
leyes, éstas como fuente suprema de defensa de la razén. Estos estuvieron
en tension, ya que cuando el liberalismo juarista se torné antiporfirista y
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anticatdlico, se opuso a un liberalismo convertido en autoritario. En ese
contexto politico, se organizaron sociedades de ideas o clubes liberales
radicales, como organizaciones que promocionaron el uso de la razén y la
oposicién al porfiriato.

Para Castro (2017), el liberalismo, como discurso dominante durante el
siglo x1x, estuvo inspirado en la Constitucién de Cddiz, en las ideas de igualdad
y libertad, y también, aunque en menor medida, se vio influenciado por el
liberalismo francés, cuyos ideales atizaron el anticlericalismo, a pesar de los
cambios surgidos en las configuraciones politicas de la época, que criticaron
los debates externos de mantener privilegios a la Iglesia.

El giro anticlerical del liberalismo se dio por cuenta de la confrontacion
entre el Estado y el poder eclesial. Posteriormente, el liberalismo pasé a
radicalizar el anticlericalismo, abandoné su discurso de derechos naturales
y se positivizo hasta el punto de convertirse en ideologia conservadora que
respaldé el porfiriato. Como reaccién a este liberalismo conservador emergié
un liberalismo radical que continud con el anticlericalismo, pero se opuso a
la dictadura (Castro, 2017).

De ese modo, el liberalismo de la mitad del siglo xix adopté una de sus
caracteristicas, que lo definié en cuanto a su giro anticlerical. Asi, la reforma
mexicana mds importante durante el siglo xix se centr6 en el lugar que la
Iglesia catdlica debia ocupar en una sociedad basada en valores liberales.
Sin embargo, Castro aclara que la postura liberal a pesar de anticlerical no
fue antirreligiosa sino politica con el objetivo de subordinar la Iglesia a la
autoridad del Estado.

En el caso colombiano, segin el trabajo de Quezada (2018), el anticleri-
calismo de mediados del siglo xix se generé a raiz de las reformas liberales
(1850-1863), que procuraron el progreso y la civilizacién, cuya influencia
eclesidstica fue vista como un obstdculo para tales fines. Sin embargo, la
iconoclastia popular fue la mds invocada en la modalidad de anticlericalismo
ideoldgico, en donde las élites liberales elaboraron una serie de imagenes
anticlericales, que incitaron a sectores del pueblo a atacar simbolos y luga-
res considerados sagrados durante los levantamientos armados. Pero, por su
parte, la Regeneracion insistio en solidificar el proyecto de nacién basado en
la idea de que ser catdlico equivalia a ser colombiano. Por tanto, de acuerdo
con Quezada, el anticlericalismo no pretendi6 acabar con la religion sino
purificarla de la politica, toda vez que intervenia en ella.

En el caso brasilefio, de acuerdo con Navas (2022), el liberalismo de
comienzos del siglo Xix se construy6 a partir de una base mondrquica, mds
cercana al Tratado General del Congreso de Viena, que propuso una monarquia
constitucional. Pero, en las dltimas décadas del siglo xix hubo una influencia
mds francesa y estadounidense en la instauracion de la Reptblica de Brasil
en 1889. El anticlericalismo brasilefio estuvo dirigido contra el Vaticano y las
ordenes religiosas, y también contra un clero considerado mundano y rebelde.
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En las décadas de 1860 y 1870 en el Brasil imperial se produjo un auge
ultramontano (doctrina politica catdlica que buscé su principal referente en
Roma), que desencadend desacuerdos entre la Iglesia y el Estado, culminando
en la “cuestion de los obispos” (1872-1875), ya que varios de ellos fueron
arrestados, procesados y condenados a prision y a trabajos forzados hasta
que finalmente fueron amnistiados. La “cuestion religiosa” se inicié como
un enfrentamiento entre la Iglesia catdlica y la masoneria, pero se convirti6
en una grave cuestién de Estado, fundada en divergencias irreconciliables
entre el catolicismo ultramontano, el liberalismo y el régimen del patronato,
y que a larga lo que gener6 fue un amplio debate puiblico respecto a la unién
entre la Iglesia y el Estado.

Los cambios ocurridos en la politica imperial de esa época también in-
tensificaron los conflictos entre anticlericales y ultramontanos, paralelo a
las tensiones de la politica partidaria entre conservadores y liberales, que
culminaron en el surgimiento de tendencias radicales/reformistas y posi-
ciones anticlericales radicales, como las de los diputados Silveira Martins,
Rui Barbosa y Joaquim Nabuco, que cuestionaron el catolicismo romano
como religion oficial (Silva, 2020). Por tanto, se hizo evidente la necesidad
de separacion entre Iglesia y Estado para poner fin a potenciales conflictos
y, en un contexto de crisis del sistema esclavista, captar inmigrantes dada
la dificultad de la inmigracién de no catdlicos, por las limitaciones de los
derechos civiles impuestas por quienes no adherian a la religién del Estado.

El trabajo de Da Silveira (2018) anuncié que al estudiar las relaciones
entre la Iglesia y el Estado la tendencia fue a la formacion de una cultura
clerical, en la que la religion era el elemento utilizado recurrentemente para
sacralizar la politica y legitimar el poder.

En lineas generales, el anticlericalismo mexicano de principios del siglo
xx fue mds radical y combativo que el anticlericalismo de mediados del siglo
XIX que, antes de ser antirreligioso, se posiciond a favor de las limitantes
de los bienes y privilegios del clero catélico. Los procesos de laicidad y de
anticlericalismo mexicano del siglo Xix tuvieron ciertas semejanzas con las
idas y vueltas de ese periodo en Brasil y Colombia, pero también se dife-
renciaron y atin mds a comienzos del siglo xx cuando el anticlericalismo
mexicano se torno radical.

Ademds del anticlericalismo, la guerra contra Espafia, la contraccion
econdmica, el deterioro de la economia nacional basada apenas en una agri-
cultura de subsistencia y en la mineria de oro y plata, las onerosas deudas
externas, la pérdida de territorio y, en general, los costes de la Independencia
marcaron la historia mexicana del siglo xix, cuya alarma movilizé a la clase
ilustrada para buscar salidas a la situacidn. Sin embargo, esta clase, dividida
entre liberales y conservadores, tenia formas distintas de ver los rumbos de la
nacion. Una de las medidas liberales, hacia 1850, fue la restriccion de fueros
eclesidsticos, la desamortizacion de bienes inmuebles en poder de la Iglesia
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y la prohibicion de ésta en el control de cementerios y en el cobro de dere-
chos parroquiales a los pobres. Todo ello se torné en leyes tras el gobierno
de Juarez. Esto, entre otras ideas liberales, desaté permanentes contiendas.

Las reformas implementadas por Judrez e incluso la reanudacién de
concesiones extranjeras no fueron suficientes, lo cual llevé a varios levanta-
mientos que requirieron dinero para gasto de armas y municiones, restando
presupuesto para suplir inimeras necesidades en la economia nacional. Los
odios politicos internos, como el de los “tuxtepecos” (seguidores de Porfirio
Diaz a partir del Plan de Tuxtepec) contra los juaristas, contrastados con el
dnimo de paz social y el mejoramiento econémico, generaron en el porfiriato,
paraddjicamente, un poder incontestable.

El cometido durante el gobierno de Porfirio Diaz, entre otras variables,
fue atraer a la Iglesia catdlica, que para el dltimo cuarto del siglo xix se en-
contraba debilitada ya que se le prohibio tener bienes y, en consecuencia, se
limitaron sus ingresos, por lo que pasé a depender del Estado; si bien Diaz
no derogd las leyes anti eclesidsticas, las aplic6 en parte y sin rigurosidad,
ganando como contraparte el apoyo de la Iglesia (Escalante et al., 2008).

Con el tiempo y hasta 1921 se vislumbré una reconstruccién nacional,
mediante redistribucidn de tierras, miras a la industrializacidon nacional y
fortalecimiento estatal. De acuerdo con Villegas et al. (1974), los resquicios
insurgentes que produjeron nuevos levantamientos armados en la lucha por
el poder quedaron reducidos al apoyo militar y, en consecuencia, a su rdpido
vencimiento. Esto llevé a que, en medio de las transformaciones del pais,
estos hechos fueran vistos por segmentos sociales apenas como acciones
violentas que atacaban a la formacién democritica.

De hecho, en 1924, bajo el poder de Plutarco Elias Calles, el conflicto
religioso no tuvo el mismo impacto que en épocas anteriores, en el sentido
de que las acciones de la Iglesia para frenar reformas educativas o de libertad
de conciencia no tuvieron mucho eco en la sociedad, ya que incipientemen-
te se mostraba que, por ejemplo, ciertas medidas en la ensefianza no eran
incompatibles con las vocaciones personales (Villegas et al., 1974). En ese
contexto, estos autores afirman que la Guerra Cristera a pesar de haber sido
un hecho sangriento no terminé sumiendo al pais nuevamente en la pobreza
y el atraso. Pero esto no quiere decir que los conflictos o las insatisfacciones
sociales cesaran.

El cardcter combativo de la época en buena parte se forjo por las continuas
guerras civiles y extranjeras por las cuales México atraves6 hasta 1857, que
crearon una actitud intolerante hasta el punto de considerar que las contien-
das politicas no podian resolverse sin la eliminacién fisica del adversario
(Villegas et al., 1974). Esto en buena parte da respuesta a la pregunta que
inspird este texto sobre el marcado cardcter combativo en los procesos de
laicidad del siglo xix.
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Si bien México, Colombia y Brasil comparten algunos elementos carac-
teristicos de los procesos independentistas de la region y de los procesos de
separacién de esferas, el cardcter anticlerical radical mexicano diferenciado
que forjé la laicidad conservé sus consignas al punto que hoy dia, a pesar
del proselitismo religioso mexicano y de la visible porosidad de esferas lo-
cales, persiste en el imaginario social una laicidad exclusiva que mantiene
a la religién a cierta distancia politica, a diferencia de la laicidad brasilefia
predominantemente evangélica y de la laicidad colombiana que convive
legislativamente con cierto grado de activismo evangélico.

CONSIDERACIONES FINALES

La particularidad mexicana, a diferencia de otros paises de la region, estd en
que no se trat6 de la constitucion de un nacionalismo catélico, ni de un poder
dual entre Estado e Iglesia, pues se buscd la estricta separacion de esferas.

Diversas variables incidieron en el cardcter beligerante de la laicidad
mexicana a diferencia de los casos colombiano y brasilefio: el componente
combativo en el interior de la Iglesia; la identidad nacional que se fund6 a
partir del liberalismo en México, conectado con las luchas populares, y que
se fund¢ a partir del nacionalismo catélico en Brasil y Colombia; la estricta
separacion de poderes en México a diferencia de la dindmica concordataria
en Brasil y Colombia; el imperdonable apoyo de la jerarquia mexicana al
dictador militar Victoriano Huerta; la implementacidn de un proyecto propio
de laicidad mexicano, mds que la copia de un modelo importado como el
francés o el estadounidense; las ideas de separacién de poderes presentes
en Judrez, que como indigena vio de cerca la injusticia y los privilegios de
las clases privilegiadas; y las ideas de separacion que también estuvieron
presentes en los antecesores y predecesores de Judrez.

Claramente esas variables tienen sus matices, sus idas y vueltas, asi como
sus contrapuntos y algunos rasgos de semejanza con los casos colombiano y
brasilefio. Sin embargo, se destaca la férrea idea de separacién y autonomia
de los poderes politico y religioso de caracter combativo que, a diferencia
de Colombia y Brasil, se vio notablemente marcado en México, lo cual se
ilustra por las guerras civiles y extranjeras, la Guerra Cristera, el deterioro
econdmico nacional, asi como la idea de formar un Estado con un tnico po-
der, donde el catolicismo no fungiera como identidad nacional, al contrario
de lo que ocurrié en Colombia y Brasil.

La utilizacion del elemento religioso fue mucho menor en México que en
otras naciones latinoamericanas por razones histdricas propias que hicieron
que en México, por ejemplo, mediante las Leyes de Reforma, la soberania
republicana estuviera exenta de la legitimidad sacra y, en consecuencia, se
desconsider? a la religion como el elemento integrador para la unidad nacional.
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Por tanto, aunque en los tres paises hubo guerras civiles de fuente reli-
giosa, unas de mayor intensidad o con mayores consecuencias que otras,
especialmente durante el siglo xix, lo que al final se destaca, por encima del
cardcter combativo y las causas que lo originaron en su época, son sus efectos
estructurales y duraderos en los procesos de laicidad ya que, a diferencia de
los casos brasilefio y colombiano, México atin se mantiene con un régimen
de “estricta” separacidn entre los poderes religioso y politico, a pesar del
innegable proselitismo catdlico y evangélico, que de cierta forma influye en
las arenas publicas locales y federales.

El siglo x1x aport6 las bases para la organizacién del poder y para su
constitucionalismo vinculado a la identidad nacional, a partir del acuerdo
liberal-conservador que impregné buena parte del siglo xx. Las relaciones
Estado-Iglesia forjadas en el periodo estudiado en sus lineamientos gene-
rales se mantienen. En el presente, las relaciones entre politica y religién
emanadas de los estdndares del siglo xix han adquirido diversos matices e
incorporado nuevas disputas de acuerdo con las transformaciones sociales,
pero atn estdn permeadas de viejos debates, como el lugar de la religién o
de las organizaciones religiosas en la esfera publica.
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